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Roditeljska kletva kao nevidljivo nasilje:  
diskurs antimaterinstva u tradicijskoj kulturi  

 
 

Apstrakt: Kletva je posmatrana kao apelativni iskaz usmenih naro-
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cijske kulture u XIX i prvoj polovini XX veka. Predmet analize sa 
aspekta teorije roda su roditeljske kletve odnosno kletve koje upu-
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truiše pomenuti diskurs i uvodi diskurs antimaterinstva.  
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rodna kultura, teorije roda 
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 Ovaj tekst je nastao kao rezultat rada na projektu Kulturni identiteti u procesima 

evropske integracije i regionalizacije, br. 147035 koji u celosti finansira Ministarstvo 
nauke RS 

1 Staroslovenski – kletva, ruski – �	X����
%�ški – klatva 
2
*�
�#������
Zakletva na tlu SFR Jugoslavije, Posebna izdanja knj.16, Enografski 

institut SANU, Beograd  1977: 17. 
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lica. Kolektivno proklinjanje je magijsko-religijski obred kojim je zajednica 
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tamo gde postoje. U tom smislu, ona je regulator ponašanja i preventivno 
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narode ili manje zajednice.  

Kletva je malo istraživan fenomen u doma��&
�1nologiji tako da pored et-
nografske graj�
�
0��ra)�%nih podataka u ve��.
.�nografijama4 koje poti%+

iz XIX i  prve polovine XX veka, jedina ve�#
01+dija je knjiga Ljiljane Radu-
lo�#%ki Kletva kao socijalna kategorija i psihološka odrednica. Nažalost, pre-
tenciozan naslov "studije" u odnosu na kvalitet, nadostatak anali1�%nosti, pa 
%#�
�
�1nografsku sistematizaciju materijala, pored korpusa zabeleženih kletvi 
na osnovu terenskog istraživanja, ova knjiga nam ne nudi zna%#&nije za��&+%-
ke5. Prou%#vanja kletve u folklornim žanrovima uglavnom se svode na njenu 
ulogu u epskim pesmama, baladama, proznim i govornim vrstama ili se anali-
zira odnos kletve prema drugim apelativnim žanrovima kao što su basma, tu-
ženja, blagoslov, pohvala, pokuda i zakletva kao i njeno uklapanje u prikazi-
�#%ko narativne žanrove6. 

 Namera da se putem verbalne magijske formule nanese zlo nije vezivana za 
odrej�ne kategorije lju)�
���
&�
�#�
.#nir bila prisutna u svakodnevnom životu. 
Mej+tim, za neke kategorije se verovalo da njihove kletve imaju najja%�
)�&-
stvo. Roditeljska kletva i kletva kuma se smatraju za najteže izre%�ne kletve, pre 
svega, na osnovu njihovog socijalnog i religijskog statusa. Verova�&#
 +
.��

kletve su nehri��#�ska sa stanovišta pravoslavlja, mej+tim, u narodnoj kulturi 
                                                      

3
(�
x �&#������
Lapot i prokletije u Srba, Beograd, 1898. 
4 S. Trojano����
���5�1��
x�
� �j�����
$��tve, Kara(� 6
J, Aleksi�#5�
=>}}�
*�
�#po-

����
 Zakletva na tlu SFR Jugoslavije, Etnografski institut SANU, posebna izdanja 
knj.16. Beograd, 1977; R. Niko����
$��tva ili zlom na zlo, Raskovnik�
<#sopis za knji-
ževnost i kulturu, Beograd 1955; Ž. Trebješanin, Retorika mržnje, Raskovnik 49, 1987; 
x�
�� j�����
/�#tema, SEZb XIV, Beograd 1909; S. Mijato����
2#rodne kletve, SEZb 
VII, Beograd 1907; S. Mijato����
w#kletva, SEZb XXXII, Beograd 1925.  

5 Lj. Radulo�#%ki, Kletva kao socijalna kategorija i psihološka odrednica, Etno-
grafski muzej SANU, Beograd, Muzej Srema, Sremska Mitorivca, 2001. 

6 D. Ajda%���
$��tva u kontekstu žanrova usmene književnosti, Književna istorija 
24, 1992: 193 – 203. 



DISKURS ANTIMATERINSTVA U TRADICIONALNOJ KULTURI... 

 

�����������	�
��
����	���
����
����
2�
���2 (2007) 

139 

konceptualizovane su kao sinkreti01�%ka verovanja i religijsko magijska praksa. 
���
��ja se pripisuje Bogu, njegovoj re%�
)#
,�#gosilja, sudi i kažnjava, projek-
tovana je na kuma kao božijeg eksponenata na zemlji, posrednika izmej+
0#-
kralnog i svetovnog, sveta živih i sveta mrtvih,7 kao i na nosioce autoriteta u po-
rodici, roditelje. U tom smi0�+�
�%�kivalo bi se da je u patrijarhalnoj porodici 
�%�va kletva i najopasnija, što i jeste slu%#&
+
��jedinim krajevima, mej+tim, 
naj%����
&�
.#&ka ta koja proklinje svoju de5+
#
.��
.#terinske kletve zasniva 
se na  biološkoj funkciji raj#nja. Ona koja daje život i odgaja, ima pravo da sa 
njim i raspolaže. Ova manipulatorska uloga prisutna je i u folklornom materija-
lu. Naime, motiv otkrivanja grudi u folklo +
<#&kano���
&�
1+ma%��
�#�
��sled-
nje sred01��
+
�%#&nim molbama, kao vid zaklinjanja kako bi se molbi dao što 
ja%�
 �nraz. Dojke i otkrivanje genitalija ima, po njegovom mišljenju, magijsko 
dejstvo i demonski karakter8�
<#&kano����
.�j+tim, nije ni  pokušao da objasni 
zašto se baš otkrivaju dojke i genitalije. U folklornom materijalu koji navodi, 
otkrivanje dojki se vezuje za situacije zaklinjanja i proklinjanja, ali ukazuju na 
simboliku materinstva i maj%inog mleka tj. na njenu hraniteljsku ulogu na osno-
vu koje majka i dobija pravo da tom ulogom manipuliše, odnosno, da time što 
je dojila i odgajala ima prava da zahteva da se nje�#
 �%
��štuje.   

Dakle, materinske kletve trebalo bi analizirati u kontekstu konceptualiza-
cije materinstva u XIX i prvoj polovini XX veka, kao i u kontekstu kulture 
rodi1��&01�#
�
�)��0#
� �.#
)�5��
q
1�.
0.�0�+�
�#.���
0�
�#�
�#&���)�1�� -
nija analiza, analiza sa aspekta kritike ideologije materinstva proizišle iz istra-
živa�&#
 �)#
�
!�.���01�%���
�01 #z��#�&#�
 

 
                                                                  

 Diskurs idealnog materinstva 
 
U istraživanjima feministkinja kao i u istraživanjima roda šezdesetih i se-

damdesetih godina, jedna od važnijih tema bila je svakako tema materinstva, 
odnosno, kritika dominantne patrijarhalne paradigme o materinskoj ulozi žene 
kao "prirodnoj" zasnovanoj na uroj�nom instiktu. Psihoanaliti%#ri su podrža-
vali koncept o uroj���.
�
��%nom materinskom instiktu, argumentuju��
0��ju 
esencijali01�%ku tezu tvrdnjom da ovaj instikt postoji i kod onih žena koje nisu 
raj#le niti odgajale decu. Smatrali su da se materinski instikt realizuje kroz 
brigu i odnos prema najbližima (suprugu, roj#cima, prijateljima) koji može 
imati karakteristike materinskog odnosa. Marksi01�%ka konceptualizacija ma-
terinstva takoj�
0�
n#sniva na psihološkim, socijalnim i biološkim pretpostav-
kama kao "prirodnoj funkciji" bez koje reprodukcija društva ne bi bila mogu-

                                                      
7 U narodnoj kulturi su poznate izreke kao što je izreka: "Bog pa kum". 
8
s�
<#&kano����
Studije iz srpske religije i folklora 1925 – 1942., SKZ, BIGZ, 

Prosveta, Partenon M.A.M., Beograd 1994: 35. 
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�#�
q1�caj ovog pravca na neke feministkinje ogleda se u preuzimanju ideja o 
ženskom radu kao nepla��nom radu, u tom smislu, materinstvo je jedna vrsta 
nepla��nog rada9. Sociološke i antropološke teorije, šezdesetih i sedamdesetih 
godina prošlog veka, materinstvo posmatraju kao socijalni konstrukt. Struktu-
ralno funkcionali01�%ka koncepcija Parsonsa, u kontekstu opšte teorije društva, 
ulogu žene sagledava u okviru ekspresivne funkcije a muškarca u okviru in-
strumentalne. Fundamentalno objašnjenje za ovakvu podelu uloga Parsons na-
lazi u biološkoj predodrej�nosti žene za raj#njem i negom što joj daje i pr-
venstvo u uspostavljanju odnosa sa malim detetom, na drugoj strani, muškarac 
lišen biološke funkcije raj#nja morao se specijalizairati za alternativne, instru-
mentalne uloge. Muškarcima je dodeljena prestižna sfera profesionalane de-
latnosti koja im obezbej+je vlast u porodici, dok su žene odrej�ne kao njiho-
ve supruge, majke njihove dece i doma��ce, te imaju podrej�nu ulogu. Upra-
vo ovakva podela uloga i segregacija na osnovu pola obezbej+je normalno 
funkcionisnje porodice ili mehanizam koji anulira mo-+�nost borbe za vlast, 
status i prestiž mej+
0+pružnicima10. Ova koncepcija o instrumentalnoj i eks-
presivnoj (emocionalnoj) funkciji preovlaj�vala je i bila opšteprihva��na u 
ame �%koj sociologiji do sedamdesetih godina. Iako je sam Parsons u po%�1ku 
tvdio da je teorija zasnovana na prou%#vanju ame �%kog, urbanog, industrij-
skog društva njegovi sledbenici su joj pripisali univerzalni karakter. Hipotezu 
o jasnoj podeli uloga, i podeli na privatnu i javu sferu, opovrgla je etnografska 
evidencija iz razli%�tih kultura. Na osnovu Mardokovih istraživanja analizom 
se do���
)�
yf�
+%���#
z�na u vanporo)�%nim ekonomskim delatnostima, dok 
je na ostrvima Tihog okena taj procenat iznosio 51%11�
(��%ne rezultate poka-
zala su i istraživanja u kojima se proveravala hipoteza o isklju%�vo materin-
skoj ulozi ne-��
%+vanja dece i razvijanja emocionalnih veza u porodici. U go-
tovo nijednom društvu nakon prve godine života briga o detetu nije svedena 
isklju%�vo na majku. Pokazalo se da u 32% društava dete provodi ve��
 )��

vremena bez majke, a o njemu brinu starija deca ili dru-�
%�#novi zajednice. 
Margaret Mid je istraživanjem u tri plemena, pokazala da osobine koje se u 
ame �%koj kulturi smatraju materinskim kao što su nežnost, emocionalnost u 
jednom plemenu ne karakterišu maj��
���
�%�ve12. 

$ �1��+&+��
 �)�������
)�0�+ 0
.#1� ��01�#
 �
�#1 �&# �#��+
�# #)�-.+�
!�mi-
��01�%�#
�01raživanja su pokazala da ženi nije neophodno biološko materinstvo 
da bi bila ostvarena kao žena, niti da je materinsko ponašanje zasnovano na 

                                                      
9 Videti: A . Oakley, The Sociology of Housework , Martin Robertson, Oxford  1974. 
10 T. Parsons (ed.), The Family. Its Function and Destiny, London 1959: 271. 
11 J. Aronoff, W. D. Crano, A Re-Examination of the Cross-Cultural Principles of 

task Segregation and Sex Role Differentiation in the Family, American Sciology Revi-
ew, vol. 40. No.1. 1975: 12 – 20. 

12 M. Mid, Spol i temperament u tri primitivna društva, Naprijed, Zagreb:1968. 
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emocijama, brizi i nežnosti univerzalna odlika žena u svim kul1+ #.#
���
)#

se radi o sociokulturnom konstruktu. Istraživanja materinstva su se razvijala 
-�1���
�#
�01�
�#%��
�)��0��
+
0��#)+
0#
�01 #z��#�&�.#
 �)#
+���1��
1#��
)#

0�
 +
  #)���.#
  #0� #��&#
 �
  #n��%�1�.
 #0���1�.#
 .#1� ��01�#�
 0��5�!�%��01�

materinskog iskustva, refleksivnosti, materinstvu kao instituciji patrijarhata,  
 #0��)���
 .���
 �
 ��#01�
 
 �1)�
 �#1� ��01��
 &��
 )#����
 �#&0�#žnija konstrukcija 
�#1 �&# �#1#
&� 
���01����+&�
z��0��
�)��1�1�1
0#
.#1� �nskim. Znak jednakosti 
�n.�j+
���01 +�1#
 z��#-majka-supruga postavlja pred ženu zadatak koji po-
nek#)
��
.�z�
)#
�0�+���
�����#)
-#
�0�+�&#�#
0#
������.
1�����#.#�
����-
kad ga doživljava kao neraskidivi deo svoje sušti��
#��
�
�#�
�#&����
1� �1�
q

0�#��.
0�+%#&+�
���01������#�&�
.#1� ��01�#
�
z��01����01�
,�
1 �,#��
)#
���-
.�-+��
z���
)#
 #j#�&�
,+)�
01�# 
��%��-
�zbora.           

Po%��
�)
|s"II veka  u Evropi se uporedo sa industrijalizacijom menja i 
kulturni obrazac materinstva. Konstrukciji ideologije materinstva doprineli su 
i na+%nici iz razli%�tih oblasti toga vremena. Istraživanja pokazuju da su na 
podsticanje i širenje nove ideologije materinstva u Evropi uticali lekari, knji-
ževnici, psihijatri. Promene neki autori vezuju i za promene u shvatanju de-
tinjstva odnosno odnosa prema de5�
�
%�mu svedo%�
�
��java prvih pri +%nika 
koji se bave negom i vaspitanjem dece od najranijeg uzrasta. Ka)#
&�
 �%
�
( -
biji XIX veka,  istraživa%�
 0+
 0���ni da tradicijsku kulturu Srba ozna%� kao 
materinsku kulturu13. "Majke odgajaju narode" pa se od XIX veka sve ve�#

pažnja usmerava ka edukaciji žena i prihvatanju modela po kojem bi trebalo 
da svaka žena postane "uzorna doma��ca, supruga i mati".14 Izgradnjom mo-
derne države dolazi do niza promena, pre svega u kulturi roditeljstva a vidna 
je prisutnost razli%�tih diskursa o mestu i ulozi žene-majke, obrazovanju de-
voj%�ca i  edukaciji žena za uspešno voj�nje ku��
�
�orodice15. Istovremeno su 
prisutni paralelni procesi, na jednoj strani, insistira se na modernom vaspita-
nju i odgajanju dece, "dobro vaspitanije" u Dositejevom prosvetiteljskom du-
�+�
� �
%�mu se kritikuje zaštit��%ki odnos majke prema deci, dok se na dru-
goj, i dalje podsti%�
� #voslavni ideal majke "staroga kova" koja se žrtvuje za 
decu i naciju16. Svakako bi analiza medicinskih pri +%nika, Letopisa i drugih 
publikaci&#
 �
 %asopisa namenjenih edukaciji žena bila veoma dobar izvor za 

                                                      
13 G. Tripko����
 Materinstvo: kulturni obrazac Srba, Matica srpska, Novi Sad 

1997:9. 
14
��
(1 #&���
Žena kao doma6 ca supruga i mati, Novi Sad 1883; G. Tripko����
=oy�
 
15 Videti: A. Sto����
3�)ni odnosi u "carstvu podeljenih sfera; A. Vele1���
s�#01
.+-

škarca, pokornost žena – izmej+
�)�ologije i prakse; V. Si.���
(��1
)�teta i njegova sli-
ka u srpskoj umetnosti 19. veka. U: Pivatni život kod Srba u devetnaestom veku: od kra-
ja osamnaestog veka do po"&�ka Prvog svetskog rata, priredili Ana Sto����
2�nad Ma-
kulje����
;����
m�ograd: 2006: 89 –164.  

16 G. Tripko����
==o
–116. 
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rekonstrukciju i dekonstrukciju ideologije materinstva u XIX veku, mejutim, 
to bi svakako mogla biti i posebna tema nekog budu��-
 #da. 

 Koncepti materinstva u tradicijskoj kulturi konstruišu se u okviru patrijar-
halne porodice i društva odrej�nim sistemom vrednosti, normi, ideja stvaraju��

idealni model materinstva, odnosno, kulturni obrazac. Kult materinstva konstru-
isan je podrškom drugih institucija društva kao što su: porodica, crkva, škola. 
Rekonstrukciji materinstva u tradicijskoj kulturi može se pristupiti analizom na-
rodnog usmenog stvaralaštva (epske i lirske poezije, poslovica, pri%#6
+
��jem 
se lik majke uzdiže na pijedestal svetog i prikazuje jedan dominantni diskurs 
koji je istovremeno predstavljan kao poželjan. To dalje implicira ne samo mar-
ginalizaciju, ponižavanje ili omalovažavanje onih koji ne "žive u skladu sa dis-
kursom"
���
+
.�dernom društvu njihovo ponašanje podleže i sankcijama17.  

Materinstvo bi, dakle, trebalo posmatrati kao kulturni konstrukt kojim se u 
patrijarhalnoj kulturi odrej+je, vrednuje i pozicionira žena i ženskost. Ideolo-
gija materinstva odnosno sama upotreba ideja i zna%�nja kojima se odrej+je 
suština materinstva kroz njene reproduktivne i zaštit��%ke funkcije, koristi se 
kako bi se održao status quo i podržao patrijarhalni sistem. Mej+tim, ideja o 
materinskoj ljubavi koja je požrtvovana, brižna, iskrena, jaka nije sama po se-
bi nešto što dovodi ženu u podrej�ni i eksploatisani položaj. Zapravo, upotre-
ba ovog diskursa je ideološka i u službi patrijarhata. To ne zna%�
)#
+
�)�olo-
giji materinstva vidim isklju%�vo na%��
)#
.+škarci podrede že��
���
�#%��
)#

se u jednom društvu konceptualizuje normativni model koji je promenljiv i 
uslovljen društvenim, kulturnim i istorijskim kontekstom. Pored šablonskog 
prikazivanja narodnog života i stereotipne reprezentacije materinstva u etno-
grafskoj evidenciji  XIX i prve polovine XX veka mogu se na��
�
��mentari da 
na selu ima i žena koje ne žele da raj#ju da bi sa%+vale lepotu i svežinu18. Po-
red idealnog obrasca žene u društvenoj realnosti postojale su i žene koje se ni-
su identifikovale sa ulogom majke, žene koje su tu ulogu doživljavale kao na-
metnutu i optere�+ju�+�
�#terinstvo kao božiji dar, kao prirodna uloga žene, 
kao uroj�ni nagon, žena kao prirodno brižna, žena kao negovateljica, bezu-
slovna materinska ljubav, sve su to zapravo kulturni konstrukti u tradicional-
noj kulturi Srbije XIX veka pored kojih paraleno postoje i oblici ponašanja 
koji bi se mogli ozna%�ti kao antimaterinstvo. U praksi se normativni propisi i 
realno ponašanje majke ne podudaraju u potpunosti, materinska ljubav nije 
objektivna datost, ona može postojati ili ne, varirati u intenzitetu, može biti 
selektivna a��
��
n#visi1�
�)
��%ne istorije i kulturnog konstrukta.  

                                                      
17 Na primer, u našem društvu se na žene koje ulažu izuzetne napore da ostvare 

karijeru po pravilu "gleda" kao na žene koje nužno moraju i da zapostave porodicu i 
ulogu majke.  

18
��
x�
�� j�����

2�ki obi%#ji i verovanja u Starom Vlahu, u: Etnologija
4%#so-
pis etnološkog društva u Skoplju), god. I. sv. 4. Skoplje 1940: 237. 
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Antimaterinski diskurs kletve 
 
Kletve nisu samo folklorni žanr koji nam govori o bogatstvu usmenog 

01�# #�#�1�#
 ���
 �.#&+
 ���.#
 �#z�+
 0�5�&#��+
 �
 �+�1+ �+
 )�.��n�&+�
2#�.��

smatram da predstavljaju i primer antimaterinskog ponašanja i diskursa koji je 
paralelno postojao sa diskursom o bezuslovnoj materinskoj ljubavi i nežnosti. 
(�� #)�%��
� �.� �
�#��j���
+
�1��- #!0��&
�
!��� ����&
- #j�
���#n+&+
)#
&�

kletva u XIX i XX veku bila deo svakodnevnog života, kao verbalni kliše 
priprisivana je, pre svega, ženama. "*&+)�
��
�+�+
��-�
z����
$+�+
�#&%����

)�5+�
01��+�
�+�+"19�
��j+1�.�
�#��
0�
0.#1 #��
)#
&�
 �%
�
+�,�%#&���.
.a-
niru pojedinih žena na njih se nije gledalo sa odobravanjem. Na drugoj strani, 
 �)�1��&0�#
���1�#
&�
,��#
��1�+��
�� #�)#�#�
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�
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su dva paralelna koncepta: na osnovu jednog smatralo se da majka kletvu 
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kune, otac iz istog razloga koristi psovku. Drugi koncept opravdava upotrebu 
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nema magijske efekte i iza koje ne stoji stvarna želja da se kletva i ostvari, 
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kune svoju decu to ozbiljno ne misli te i ne interveniše kada "%+&�" da neka 
majka izgovori "j#��
 1�
�)���"21�
�#����
+
 #��.
)�%�&�.
+n #01+
���1�#
 &�

svakodnevni manir, verbalna formula, poštapalica kojom se prekoravaju na-
��0�+��#
)�5#�
�#&��
%�01�
+�otrbljavaju negaciju kletve "grom te ne spalio", 
"Bog te ubio da te ne ubio", što nam govori o konceptu po kojem majka i ne 
z���
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���1�#
�01�# ��
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smislu, kletva se pretvara samo u klišeizirano verbalin��#��
��.����
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1��
+
�#0��1#�&+
)�5�
+
  #��.
+n #01+�
2#
 1#&
�#%���
+,�#z#�#�
 &�
 �
)������

�� #�)#�#�
)�0�+ 0
.����
.#1� ��0��
���1��� 

��j+1�.�
+
+n #01+
+
��&�.
�)��0
0#
)�1�1�.
� �)01#��&#
0�5�&#���
�)��0

koji može da preraste i u konfliktni odnos,
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 ) +-�
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funkciju. U tom smislu, kletva je s jedne strane, vaspitni mehanizam ali s 
dru-�
01 #���
.��#��n#.
n#
+0��01#��&#�&�
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dece u kojem se poštuju normirani odnosi i pravila ponašanja po kojem je 
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�� j�����
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2
O&�#'!�"#'3
4'��! , SEZb knj. 
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=}~>�
~fp� 
20 Slovenska mitologija, Zepter Book World, Beograd 2001. s.v. kletva. 
21
 *�
 �#������
 Zemlja, verovanja i rituali, Posebna izdanja knj.16. Etnografski 

institut SANU, 1995.  



LIDIJA R/�q*rs"u                                                          

�����������	�
��
����	���
����
����
2�
��. 2 (2007) 

144 

 

)�&01��
+
0�+%#&���.#
�#)#
)�1�
�����1+&�
�� .� #�#
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 �
�#-
nosi uvredu, na primer, time što je prenebreglo roditeljske želje o udaji i ženi-
dbi; posebna uvreda za
 �)�1��&��
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Kletva svakako ima i svoju psihološku dimenziju jer verovanje u potencijalnu 
.#-�&0�+
.��
 ���1��
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 n#)����&#�#
.#&�+ ali izaziva i psihološko 
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govori nam da povod za kletvu izaziva snažnu psihološku motivaciju majke i 
o0��#�&�
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Manipulativne tehnike zastrašivanja koje majke koriste u vaspitanju, pose-
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Burdije je ukazao na manipulatorsku ulogu .#&%��0��
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�%���vanjima 
roditelja. "Kada dete ne sluša, onda ga kunu; a ako to ne pomaže onda mu prete 
i plaše ga; a ako i to ne pomogne, onda ga šibaju".23 Dakle, polazi se od 
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� vom ili drugom 
konceptu metode proklinjanja i izricanja kletvi pripisivane ženama predstavljaju 
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tve vezuju se i za oca kao nosioca autorit�1#�
� #-+1��
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+
 !� .�
��-#5�&�
,�#-�0���#�
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 &�
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� �����
 0��#
+
 ��0���#%-
kom kraju:  

 
Ej sinko Milane, da te tatko blagoslovi. Kad imaš ženu, decu da nemaš; kad imaš 

brašno, sol da nemaš; kad ku�+
��%neš da gu ne završiš; u ku�+
� ane gnezda da ti pra-
viv; kopriva i burjan u dvor da ti nicav; kolko u planinu buke, tolko ti u mešinu muke; 
kolko pored reku vrbne, tolko ti na glavu ra��
�
%� ge24.  

 
Etnokonceptualizacija kletve se zasniva na pravilu po kojem mogu da pro-

kunu samo oni koji se nalaze na odrej�nom mestu u društvenoj strukturi. Od-

                                                      
22 P. Burdije, Vladavina muškarca, CID, Univerzitet Crne Gore, Podgorica 2001: 47. 
23
 `�
 �JG?MDIGPJV�
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 I����
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 cD?Le^JF@
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 ��


�GHDMXD�
�@GIMD?
=}=o8
yf=� 
24
��
��
�� j�����
Život i obi"�ji narodni u Lesko!�"kom kraju, Biblioteka Narod-

nog muzeja u Leskovcu, knj – 35, Leskovac 1985: 38. 
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lika eksplicitnih, kontrolisanih duhovnih mo��
�#�
�1�
0+
%�ni, blagoslovi, kle-
tve, prizivanja je da imaju ugraj�ni mehanizam za zaštitu od zloupotrebe25. 
Zaštitni mehanizam koji leži u kontrolisanim duhovnim mo��ma kao što je, na 
primer, kletva jasna je definisanost ko, kada i koga može da prokune. Rodite-
lji mogu da prokunu decu dok, napro1���
)�%ja kletva nema nikakvog efekta na 
roditelje (osim u nekim krajevima kletva upu��na ma��hi26). Koncept po ko-
jem oni na nižem položaju u odnosu na autoritet ne mogu da prokunu one na 
višem položaju, u ovom slu%#ju, dete ne može da prokune majku, implicitno 
ukazuje na autoritet koji je proizlazio iz dužnosti majke da odgaja i vaspitava-
na decu i pored toga što je otac bio neprikosnoveni autoritet u porodici i za sa-
mu majku. Od nosioca autoriteta u društvenoj struktu �
0�
�%�kuje da ekspli-
citne mo��
��riste kako bi zaštitili zajednicu. U tom smislu, roditelji koriste 
blagoslove i prizivanja. Seman1�%ki kletve su suprotne blagoslovima i izraža-
vaju negativnu stranu binarne opozicije sre�#�8��sre�#��
z��8. tva; zdrav:bo-
lestan27. Eksplicitne mo��
 0�
 � �pisuju vladarima, voj#ma, vra%�vima, kako 
navodi Meri Daglas, ukoliko nisu u stanju da ih iskoriste u cilju zaštite zajed-
nice, zajednica može da ih optuži za zloupotrebu mo��
�)nosno da su se bavili 
zlom magijom ili vra%#njem28. U tradicijskoj kulturi Srba, roditeljska kletva i 
ritual "prokletija" nemaju status zle magije ili vra%#�&#�
 �#��
 0�
%�sto kletve 
koriste u magijskim obredi.#
 %#ranja i vra%#nja. Roditeljska kletva i ritual 
"prokletija" su legitimni socijal��
%�novi kojima se uzvra�#
"zlom na zlo", ka-
žnjava prestupnik u situacijama kada ne postoje institucionalni mehanizmi ka-
žnjavanja, na taj na%���
n#jednica ili porodica uspostavljaju narušeni red u so-
cijalnim odnosima a istovremeno upu�+ju poruku kojom se reafirmišu poželj-
ni obrasci ponašanja i moralne vrednosti u zajednici.   

Kletva je izuzetno pogodna za jednu detaljniju analizu diskursa, posebno 
�� !� .#1����
.���
!� .+�#
� �����&#�&#�
��j+1�.�
+
���.
 #)+
�#meravala 
0#.
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+� #1��
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)����01 +�0#1�
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kurs materinstva u tradicijskoj kulturi, izdvajanjem diskursa antimaterinstva 
��&�
0�
�n #z#�#
� �n
.#1� ��0��
���1��
�#�
0��5�!�%��
!� .�
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i nevidljivog nasilja. 

 
                                                      

25 M. Daglas, ? sto i opasno: analiza pojmova prljavštine i tabua, Biblioteka XX 
vek, Beograd 1993: 150. 

26 D. Ajda%���
���5�1� 
27 U usmenim umotvorina.#
0�
%�sto prepli�+
���tva i blagoslov, bilo da se kletva 

upotrebljava kao lažni blagoslov ili obratno, bilo u njihovom kontrastiranju. Na pri-
mer, u dijaloškim lirskim pesmama majka ku��
�� kinog momka da bi ona njene kle-
tve potrla blagoslovom; u obra�#nju ostavljenog mladi�#
�#
0�#)bi devojke nevernice 
po%�1noj želji u formi kletve, da mlada ostane udovica, na kraju izri%�
��sredni blago-
slov da mu se ona vrati kao suj�nica. Ibid. 194-195. 

28 M. Daglas, op.cit. 150 
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Parental  Curse as Invisible Violence: 
�he Discourse of  
Anti -maternity in the Tradit ional Culture of the XIX Century 

 
Curse is an appellative genre, a clichéd verbal proverb that is uttered in belief, that 

with the assistance of supernatural forces, God or demon, through the magical 
properties of words, evil will come upon an individual. It is examined through the 
context of the ideal motherhood discourse in the tradition culture of the XIX and the 
first half of the XX century, in view that it was perceived to be an idiosyncrasy of 
female demeanor. Maternity as a cultural construct in the traditional culture of Serbia 
is based upon the ideal motherhood discourses as a gift from god, as an innate role for 
women, an inherent instinct for caring towards others, as an unconditional motherly 
love. In practice, normative regulations and the concrete actions of a mother are not in 
complete concurrence, mothers love is not an objective fact, it can be present or not, 
vary in intensity, it can be selective, but it will depend on the personal history and 
cultural construct. Through such a focal point, motherly curse is perceived as a form 
of behavior that can be signified as anti-maternity. In the conceptualization of  a 
parental curse, from one viewpoint, the manner of usual behavior of women that has 
no real implications on the life of the child is legitimized, and on the other hand, it is 
believed that a mothers curse has the most potent magical effect and is delivered up to 
the ninth generation. Parental curse and the ritual of "cursing" do not include a black 
magic connotation, and were considered a legitimate social mechanism through which 
evil was countered with evil i.e. the transgressor was being punished in cases where 
there existed no formal mechanism of punishment. Through such actions, the 
community, or family are re-imposing order in the social relations, synchronously 
sending a message that reaffirms the correct matrix of behavior and moral values of 
the community. 

 
Key words: parental, curse, maternity, anti-maternity, folk culture, gender theories 




